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Marek MARCZEWSKI

DOBROCZYNNOSC W KOSCIELE PIERWSZYCH WIEKOW

1. Po tomie poswicconym kapflani-
stwu w chrzescijaniskiej starozytnosci’,
opracowanym przez pracownikéw Mig-
dzywydzialowego Zakladu Badan nad
Antykiem Chrzescijanskim KUL, otrzy-
maliSmy nowy, réwnie bogaty i wazny
zbior prac poswieconych dziatalnosci
charytatywne) w starozytnosci chrzesci-
janskie). Dwadziescia opracowan wien-
czy bogata bibliografia przedmiotu
(s. 493-510). Nowy tom ,,Vox Patrum”
(16(1996) z. 30-31) liczy 685 stron®. Za-

! Porr M. Marczewski, Prezbiterat
i episkopat w chrzescijaristwie staroZytnym,
»Ethos” 10(1997) nr 38-39, s. 267-275.

2 J. Jundzitl, Rozdawnictwo pieniedzy
w poZnym Cesarstwie rzymskim; D. Musial,
Asklepiejony jako osrodki opieki nad chorymi
w starozytosci; ks. J. Homerski, Caritas
w Starym Testamencie; H. Ordon SDS, Paw-
fowa argumentacja na rzecz niesienia pomocy
potrzebujgcym; A. Rodzinski, Bogactwo
I ubostwo w Swietle mysli chrzescijariskiej
pierwszych trzech stuleci; ks. K. Obrycki,
Problematyka charytatywna w pismach Tertu-
liana; R. Pankiewicz, Pienigdz w dzialal-
nosci dobroczynnej Kosciota afrykanskiego za
czasow sw. Cypriana; ks. J. Naumowicz,
Instytucje charytatywne $w. Bazylego. ,,Bazy-
liada”; ks. W. K ania, Caritas u sw. Jana Chry-
zostoma;, ks. K. Gurda, Wspomaganie ubo-
gich i potrzebujgcych w Kosciele mediolariskim

gadnienie, ktore stanie si¢ przedmiotem
naszej uwagl, facznie z bibliografig zos-
talo przedstawione na trzystu stronach.
Pozostalg cze¢s$€ zayjmujg prace zawarte
w dzialach ,Miscellanea”, ,,Przektady”,
-,Recenzje” oraz ,,Dzial informacyjny”.

Dzialalnos¢ dobroczynna Kosciota
w starozytnosci chrzescijariskiej stano-
wila temat ogolnopolskiego sympozjum
zorganizowanego w dniach 27-28 X
1992 roku przez Mi¢dzywydziatowy Za-
kiad Badan nad Antykiem Chrzescijani-
skim. Wigksza cz¢s¢ prac zamieszczo-

za czasow sw. Ambrozego; ks. A.Eckmann,
Troska o ubogich w nauczaniu i dziatalnosci
Swietego Augustyna; J. Wojtczak, Praktyki
mitosierdzia chrzescijariskiego w Zyciorysach
Ojcow jurajskich, ks. A. Zurek, Dziatalnosé
charytatywna Kosciota w Galii V-VI wieku;
ks. J. Patucki, Agapy wyrazem braterskiej
mitosci chrzescijariskiej w KoSciele starozyt-
nym; M. Marczewsk1i, Postuga charytatyw-
na diakona w KoSciele pierwszych wiekow;,
ks. H. Wéjtowicz, Goscinnos¢ wczesno-
chrzescijariska; ks. Sz. Pieszczoch, Wczes-
nochrzescijariska caritas wobec niewolnikow;,
ks. J. Grzywaczewski, Duszpasterska
opieka nad wigZniami w staroZytnosci chrzes-
cijaniskiej;, B. Degd6rski1 OSPEE, Uczynki
mitosierdzia w Swietle starozytmych regut mni-
szych; ks. S. Longosz, Ksenodochium — hos-
picjum wczesnochrzescijanskie.
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nych w anonsowanym numerze ,,VOX
Patrum” byta przedstawiona podczas te-
g0 sympozjum.

Celem zapoznania czytelnika z tres-
cig artykuléw oraz poczynienia uwag,
ktore powstaly podczas ich lektury,
zgromadzony material podzielimy na
trzy cz¢sci, a mianowicie: opracowania
dotyczace caritas w teoretyczne) reflek-
sji 1 w praktycznym dzialaniu Ojcow
Kosciota; opracowania problemowe;
prace zajmujace si¢ zagadnieniem opie-
ki spoteczne) w ,,$wiecie Biblii” (Grecja,
Rzym, Palestyna).

Trzeba wskaza¢ na niezwykle waz-
ne miejsce tej publikacji w kontekscie
naukowej refleksji poswiecone) zagad-
nieniu historii koscielnej dobroczynnos-
c1. Stwierdzenie, ze brak opracowan na
ten temat, najlepiej dokumentuje poniz-
szy przeglad bibliograficzny.

Powazne opracowania ukazaly si¢
pod koniec XIX wieku 1 przed II wojna
swiatowg. S3 to studia G. Ratzingera
(Geschichte der kirchlichen Armenpfle-
ge, Freiburg in Br. 1884), G. Uhlhorna
(Die christliche Liebestitigkeit, Stuttgart
1895), L. Lallemanda (Histoire de la cha-
rité, t. 1-5, Paris 1910), W. Liese (Ge-
schichte der Caritas, t. 1-2, Freiburg in
Br. 1922) - dotyczace dobroczynnosci
w okresie chrzescijariskim oraz praca
H. Bolkesteina (Wohltitigkeit und Ar-
menpflege im vorchristlichen Altertum.
Ein Beitrag zum Problem ,,Moral und
Gesellschaft”, Utrecht 1939) poswi¢cona
dobroczynnosci w Swiecie poganskim.
Do tego doda¢ nalezy bardzo ogdlne,
ale wazne, bo wspolczesnie opracowane
studium R. Hermanna (Die Kirche und
thre Liebestdtigkeit vom Anbeginn bis
zur Gegenwart, Freiburg in Br. 1963).

Jesli chodzi o literatur¢ polska, to
poza opracowaniami encyklopedyczny-

mi°, waznymi ze wzgledu na sumaryczne
1 ogdlne przedstawienie zagadnienia,
nie ma powaznych publikacji ksigzko-
wych, tym bardziej wi¢c nalezy podkres-
li¢ wage prezentowanego tu opracowa-
nia.

Na gruncie teologii pastoralne) wy-
pracowano nauke¢ o funkcjach podsta-
wowych, dzieki ktérym Kosciét tworzy
sie w $wiecie®. Zalicza sie do nich prze-
powiadanie stowa, sprawowanie ofiary
Mszy swietej 1 sakramentéw oraz cari-
tas. Funkcje te s3 ze sobg scisle powiga-
zane 1 wszystkie trzy winny by¢ w dusz-
pasterstwie realizowane. Akcentowanie
jakiejkolwiek z nich z natury rzeczy pro-
wadz1 do wypaczenia postugi zbawczej
Kosciola.

Wprawdzie ostatnia z tych funkcji
od strony dogmatycznoteologicznej jest
poprawnie dopracowana’, to jednak
w praktyce duszpasterskiej nie jest do-
ceniana, mimo wyraznych dyrektyw
urzedowych®. Natomiast o jej kapital-
nym znaczeniu wiedzieli 1 wiedzg wro-
gowie Kosciota: Julian Apostata 1 polscy
komunisci; ci ostatni w 1950 roku wazyli
si¢ na zniszczenie koscielnego Caritasu.

> R. Lukaszyk, F. Woronowski,
Dobroczynne duszpasterstwo, w: Encyklopedia
katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 1385-1389;
J. Majka, Caritas, w: Encyklopedia katolicka,
t. 2, Lublin 1985, kol. 1333-1336 (art. dotyczy
tylko przedstawienia ogranizacji Caritas).

4 Por. F. Blachnicki, Teologia pasto-
ralna ogdlna, cz. |: Wstep do teologii pastoral-
nej. Teologiczne zasady duszpasterstwa, Lublin
1970, s. 48-61.

> Por. K. Rahner, O jednosci mitosci
Boga i blizniego, ,Studia Theologica Varsa-
viensia” 31(1993) nr 2, s. 9-26.

® Por. J. Wal, Problematyka charytatyw-
na w polskim posoborowym ustawodawstwie
synodalnym (do roku 1980), ,,Analecta Craco-
viensia” 15(1983) s. 251-270.
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Jak wiemy, instytucjonalne struktury
koscielnej dobroczynnosci mogly by¢
odbudowane dopiero po przemianach
ustrojowych w Polsce.

Samo stowo ,caritas” posiada trzy
znaczenia’. Najpierw oznacza milosé
Boza (por. 1J 4, 7-13), ktérg Ojciec ob-
darza nas przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Nastepnie milto$é bliZzniego,
skierowang szczegdlnie ku cielesnie
i psychicznie uposledzonym. Czerpie
ona z wiary 1 jest zadaniem wszystkich
wierzacych. Trzecie znaczenie dotyczy
zorganizowanej instytucjonalnej dobro-
czynnosci koscielnej®.

Dokumenty Soboru Watykanskiego
II, a takze rozstrzygnigcia prawne pod-
kreslaja znaczace miejsce postugi chary-
tatywnej w zyciu Kosciota posoborowe-
go, okreslajac ja jako istotne jego zada-
nie tak w odniesieniu do pojedynczego
wiernego, jak 1 do wspdlnot parafialnych
(por. DA, nr 8). Zwigzanie dziet milo-
sierdzia z wezwaniem samego Pana oraz
ze sprawowaniem Eucharystii 1 tworze-
niem wspolnoty mitujacych sie braci
i siOstr sprawia, ze charytatywna postuga
Kos$ciota ma swQ) szczegblny charakter
wyrézniajacy ja wsréd dziel pomocy
spoleczne) (por. tamze; KPK, kan. 222,
§ 1), bo postuga Kosciola posiada walor
zbawczy (por. KK, nr 8, 78; KPK, kan.
839, § 1) speiniany przez wspétodpowie-
dzialng wspélnot¢ Ludu Bozego (por.
DA, nr 3, 8), ktérej pierwszym $wiad-
kiem 1 wykonawca winien by¢ biskup
(por. KPK, kan. 383, § 4; kan. 387).

7 Por. P. Nordhues, Caritas: Wort und
Wesen, w: Handbuch der Caritasarbeit, red.
P. Nordhues, J. Becker P. Bormann, Pader-
born 1986, s. 23-24.

8 Por. J. Wal, Struktury charytatywne
w Kosciele, ,,Analecta Cracoviensia” 18(1986)
s. 389-413.

Podkreslenie w dokumentach sobo-
rowych idei Kosciota jako Ludu Bozego
zwraca uwage na to, ze w jego centrum
winien staé cziowiek, a nie instytucja, co
tak wyraZnie ukazal Jan Pawel II na po-
czatku swego pontyfikatu, mowiac
o czlowieku jako ,,pierwszej 1 podstawo-
wej drodze Kosciota” (por. RH, nr 14).

Tak rozumiany Kosciél szans¢ po-
mocy czlowiekowi widzi w otwarciu si¢
na swiat, na kontakty mi¢dzyludzkie, na
gospodarcze, techniczne 1 polityczne
przemiany, ktérych celem jest pomoc
cztiowiekowi (por. KDK, nr 1, 21, 38),
oczekujac wsparcia dla swych dziatan
ze strony instytucji swieckich, a takze
inspirujac 1 wspoétdzialajac wszedzie
tam, gdzie zagrozony jest integralny roz-
woj czlowieka w jego wymiarze jednost-
kowym i rodzinnym (por. KDK, nr 55-
62, 4, 9-10; KPK, kan. 383, § 3). Stuzy¢
temu ma nie tylko zaangazowanie kato-
likéw w dzialalno$¢€ instytuc)i niekosciel-
nych, ale takze zorganizowana kosciel-
na postuga charytatywna (por. KDK, nr
42,90; DM, nr 12). Konieczna jest zatem
uzupelniajaca si¢ wzajemnie wspoipraca
instytucji koscielnych i paristwowych”’.

2. Znaczaca czg$€ prezentowanego
tomu stanowig opracowania, w ktorych
przedstawiono sylwetki pisarzy chrzes-
cijariskiego antyku, akcentujac przede
wszystkim ich dzialalno$¢ dobroczynna
1 refleksj¢ nad znaczeniem postugi cha-
rytatywnej w zyciu Kosciota 1 pojedyn-
czego wiernego. Tak wiec zwrécono
uwage na charytatywng postuge 1 reflek-

% Por. J. Becker, Die Caritas in den Do-
kumenten des II. Vatikanum, w: Handbuch der
Caritasarbeit, s. 190-194; W. Schulz, Der Be-
griff ,, Caritas” im neuen Gesetzbuch der Kirche
und seine rechtliche Implikationen, tamze, s.
116-125.
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sj¢ nad koscielng caritas Tertuliana, Sw.
Bazylego Wielkiego, §w. Jana Chryzos-
toma, Sw. Ambrozego 1 Sw. Augustyna.

a) Tertulian jest jednym z pierw-
szych pisarzy faciniskich, u ktorych nale-
zy ,,szukac poczatkéw terminologii cha-
rytatywne)”; to wilasnie on potozyl
»,wielkie zastugi w uksztaltowanie tacin-
skiego  slownictwa  teologicznego”
(K. Obrycki). Do najwazniejszych 1 naj-
cze¢scie] uzywanych przez niego termi-
now nalezy ,,przejety z pogarnskiej taci-
ny klasyczne)” wyraz ,misericordia”,
oznaczajacy wspolczucie, litosé, mito-
sierdzie, ktérych ,,nie mozna ograniczy¢
jedynie do braci w wierze”. Terminu te-
go uzywa takze na opisanie dziatalnosci
dobroczynnej. Drugim waznym termi-
nem, ktory ,,przeszedt do taciny chrzes-
cijaniskie) z jezyka greckiego poprzez je-
zyk biblyny” jest ,,elemosyne”. Ma zna-
czenie podobne do ,,misericordia”, a po-
nadto oznacza ,pomoc materialng
swiadczong ubogim”; stosunkowo rzad-
ko wystepuje w pismach Tertuliana
W znaczeniu: ,,jalmuzna”.

Z terminologia charytatywna zwig-
zane s3 nast¢pujgce wyrazy: ,,arca” —
termin stosowany na okreslenie kasy
gminnej, oraz ,stirps” — termin zapozy-
czony z jezyka greckiego, gdzie oznaczat
»,skladke lub zbiérke na religijny cel”,
a u Tertuhana ,,dobrowolny datek, jaki
sktadano do kasy gminnej w okreslonym
dniu miesigca”. Zebrane w ten sposob
pienigdze stuzyly wspomaganiu bied-
nych, urzadzaniu im pogrzebu, wspiera-
niu sierot 1 niedot¢znych starcéw, roz-
bitkbw na morzu, chrzescijan, ktdrzy
z racji wyznawanej wiary zostali skazani
na wygnanie lub wiezienie.

Kolejnym terminem opisujagcym
dzialalnos¢ charytatywng u Tertuhana
jest ,,oblatio”. ,,Od poczatku w tacinie

chrzescijanskiej oznaczal on raczej ofia-
r¢ eucharystyczng, byl tez uzywany na
oznaczenie daru ofiarnego, liturgiczne;j
daniny”, z ktdre) czes€ ,,byla przezna-
czona na hturgi¢”, a reszta ,,byla dzielo-
na pomi¢dzy ubogich i duchowienstwo”.

Takze wyrazy ,refrigerium” 1 ,,refri-
gerare” nalezg do charytatywnej termi-
nologii charytatywne) Tertuliana. Pierw-
szy z nich oznacza pomoc materialng lub
pieni¢zng, drugi zas$ — wspieranie darem
pienieznym lub pokarmem. Z kolei grec-
ki wyraz ,agape” Tertulian prébuje od-
dawac poprzez laciniskie ,,dilectio”.

b) Tertulian stal si¢ mistrzem w two-
rzeniu termindéw dotyczacych dzialal-
nosci charytatywnej, sw. Bazyli Wielki
za$ ,,nalezy do giéwnych postaci wczes-
nego chrzescianstwa zastuzonych na
polu dzialalnosci charytatywnej oraz
rozwoju mysli spoteczne)” (J. Naumo-
wicz). To uznanie zyskatl dzieki glosze-
niu homili o charakterze spolecznym
oraz zakladaniu hospicjéw, z ktérych
najwi¢ksze 1 najstynniejsze to tak zwana
Bazyliada, okreslana mianem ,,namiotu
§wiadectwa” lub ,,nowego miasta”.

Wszystko zaczelo sie od tego, ze
podczas kleski glodu, ktéra zima 368-
369 roku nawiedzila Cezare¢ Kapadoc-
kg 1 okolice, sw. Bazyli, bedagc wowczas
.kaptanem Kos$ciota w Cezarel, zorgani-
zowal glodujgcym darmowe posiiki.
Aby zapewni€ kupno zywnoscl, sprzedat
swQ) majatek”, a rozdawanie zZywnosci
taczyt z pokarmem slowa.

Swiety Biskup zdawat sobie sprawe
z tego, ze jednorazowa akcja nie rozwig-
ze problemu wspomagania ubogich 1 po-
trzebujacych, dlatego zbudowat pod Ce-
zareg oSrodek, w ktérym ,podrézny
mogt odpoczaé, ubrac si¢, wyleczy€ rany
1 inne choroby, otrzymac przewodnikéw
znajacych okolice czy tez eskortg, wy-
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mieni¢ zme¢czone zaprze¢gl”. On sam
~wymienil budynki stuzace do uprawia-
nia réznego rodzaju «rzemiost, zaré6wno
tych, ktdre sg konieczne do zycia», jak
1 tych, ktore zostaly wynalezione, by za-
pewni¢ godziwe zycie; ponadto inne bu-
dynki, przystosowane do wykonywania
pracy”, bo Swiety Biskup ,stworzyt
" ubogim 1 bezdomnym warunki do pra-
cy”. Nic zatem dziwnego, ze $w. Grze-
gorz z Nazjanzu ,,nie waha si¢ poréwnaé
charytatywnej instytucji pod Cezareg do
najwi¢kszych architektonicznych cudéw
swiata”.

c) Ze wzgledu na obron¢ ubogich
wspolczesni nadawali §w. Janowi Chry-
zostomowl miano ,,demagoga” lub ,,try-
buna”. Zastanawiajac si¢ ,,nad razacg
réznica majatkowa ludzi Jan dochodzi
do wniosku, ze jest ona wynikiem nie-
sprawiedliwosc1t”, 1 opowiada si¢ ,za
gospodarka uspoteczniong”: ,,Pan Bog
~ méwi — wszystkim dajac calg ziemig
do uprawy, chcial, aby nie bylo boga-
tych i ubogich, lecz aby dobra ziemskie
byly wspdlng wlasnoscig wszystkich”
(W. Kania). Idealem takiej wspolnoty
w przekonaniu Zlotoustego Doktora
byla pierwsza gmina w Jerozolimie.

Nie kwestionujac wiasnosci indywi-
dualnej, $w. Jan Chryzostom ,,czerpaé
z niej dla siebie pozwala tyle, 1lle wyma-
gajg potrzeby zyciowe, resztg zas§ mienia
kaze dzieli¢ si¢ z ubogimi”: ,,Zdziwicie
si¢, gdy wam powiem, ze jest wigkszy
dar niz wskrzeszanie umartych lub inne
jeszcze wigksze cuda. Cézto zadarico za
przywileje? — Chrzescijariskie milosier-
dzie” (In epist. ad Hebraeos hom. 3, 6).

W swoich homiliach §w. Jan uczy
réwniez, jak nalezy spetmac uczynki mi-
losierne. Uwaza, ze ,,wazniejszy jest tu
osobisty kontakt z potrzebujagcym niz
anonimowy datek”, ze ,,obowigzek mi-

losierdzia nalezy wypelmaé z dobrocia
istlodycza”, a wigc tak, by nie upokarzaé
korzystajacego z jalmuzny. Wazne
w tym wzgledzie sg jeszcze dwa wskaza-
nia, a mianowicie to, ze ,,biednych nale-
zy szukaé, a nie czekac, az si¢ sami zglo-
sza”, oraz to, ze jalmuzna jest aktem re-
ligiijnym 1 dlatego winna by¢ stale zia-
czona z modlitwg, a modlitwa z jalmuz-
ng: ,,Ilekro¢ wejdziesz na modlitwe, daj
wpierw jalmuzng 1 wtedy dopiero si¢ po-
maodl. Jak nie przystepujesz do modli-
twy z brudnymi r¢kami, tak tez nie przy-
stepuj do niej bez jalmuzny” (In epist.
I ad Corinthos hom. 43, 4).

d) W przekonaniu ks. K. Gurdy za-
rowno trudna sytuacja spoleczno-gospo-
darcza wiernych Kosciola mediolariskie-
go, jak 1 wptyw sw. Bazylego sprawily,
ze $wiety Ambrozy, biskup Mediolanu,
W dzietach w tym okresie powstalych
najwi¢cej miejsca poswigca zagadnie-
niom spoteczno-gospodarczym”. Nie
tylko kieruje ostre stowa do bogatych,
by ,,nie krzywdzili ubogich, ale by umie-
li ze swych débr im pomagac”, ale sam
daje przykiad wspotczujace) litosci. Pau-
lin z Mediolanu w Vita Ambrosii podaje,
ze $w. Ambrozy, ,kiedy zostal wyswie-
cony na biskupa, wszystko zloto i srebro,
ktore mogt posiadaé, oddat na uzytek
Kosciotowi 1 biednym” (38, 4). Nakazal
tez pokruszy¢ naczynia liturgiczne, aby
wykupi€ jencow.

e) Sw. Augustyn krytykuje suro-
wych moralistéw, poniewaz jest przeko-
nany, ze ,,nalezy trzymac si¢ zdrowej na-
uki i nie wolno osadza¢ tych, ktérzy do-
brze uzywajg swego bogactwa” (A. Eck-
mann). Uwaza bowiem, ze z obowiazku
roztropnych ojcéw rodzin ,,nie mogliby
si¢ wywigzac ludzie nie posiadajacy do-
mow ani pewnego majatku. Nie wolno
jednak chrzescijanom ze wzgledu na
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majatek porzucaé Chrystusa, aby nie za-
znaé¢ $mierci wiecznej’.

Nauczanie §w. Augustyna o roztrop-
nym korzystaniu z bogactwa 1 dyspono-
waniu.nim do dzi§ pozostaje aktualne,
szczegblnie gdy stwierdza on, ze ,,czlo-
wiek ma prawo do wlasnosci; prawo, ale
ni¢ ma obowigzku. Doktor Laski wyso-
ko ceni zaréwno doskonale ubdstwo
i ucieczk¢ od spraw swiata, jak 1 rozum-
ne korzystanie z débr, ktére powinna
cechowa¢ wewng¢trzna wolnosé jako
znak prawdziwego posiadania”. Poucza
takze o tym, ze ,bogactwa s3 niespra-
wiedliwe nie dlatego, ze niesprawiedli-
we jest zloto 1 srebro, ale poniewaz nie
usuwajg niedostatku. Biedny jest ten
cztowiek, ktéry wcigz nienasycony prag-
nie wiecej dobr, nie dzielac si¢ z nie po-
siadajagcymi wystarczalnych s$rodkéw
materialnych do zycia”. Kiedy kasa kos-
cielna byla pusta, potrafit by¢ zdecydo-
wany 1 zgda¢ od powierzonych paster-
skiej postudze jalmuzny dla biednych:
,, Wspomozcie biednych: prosz¢, przy-
pominam, zarzadzam, nakazuj¢” (Ser-
mo 61, 12, 13).

Sw. Augustyn karcil tych, ktérzy
,wspierali Kosciol ze szkoda dla swej
rodziny”: oddat ,,synowi to, czego jego
ojciec W gniewie umierajac pozbawil”;
ganit zong¢, ktéra ,bez porozumienia
z mezem 1 wbrew woli meza dala jakims
dwom podrézujacym mnichom prawie
wszystko, co posiadala”; bral w obrone
chiopéw kolonéw, gdy dzierzawcy po-
stepowali wbrew wcze$niej ustalonym
zasadom najmu.

3. Oprécz ukazania stanowiska pisa-
rzy wczesnochrzescijaniskich wobec za-
gadnienia bogactwa oraz ich dziatalnosci
charytatywnej w przedstawionej tu pra-
cy zbiorowej znajdujemy opracowania
problemowe. Dotycza one rozumienia,

czym jest bogactwo 1 ubdstwo w mysh
chrzescijanskiej pierwszych trzech stule-
ci. a takze charytatywnej dziatalnosci
Kosciota w Galii w V-VI wieku, znacze-
nia agap, charytatywne) postugi diako-
noéw, wczesnochrzescijariskiej goscinnos-
ci, troski o niewolnikéw 1 wieZniéw.

a) Materialng podstawe charytatyw-
nej dziatalnosci Kosciota w Galii stano-
wita wlasno$é koscielna (A. Zurek)',
na ktéra skladaly si¢ ofiary 1 donacje,
dziesigciny, pierwociny z plonéw 1 zwie-
rzat, ofiary za grzechy 1 inne ,,nakazane
przez Boga” (Iulianus Pomerius, De vita
contemplativa 11 16, 3), a takze zapisy
testamentalne, darowizny pochodzace
od ludzi wstgpujacych do stanu duchow-
nego oraz ofiary skladane przez wier-
nych podczas sprawowania Eucharystii
w niedziele 1 w $wieta: ,,Mozna bylo
sktadaé «caly chleb», ale gdy nie bylo
kogo$ sta¢ na tyle, to zach¢cano, by
przynosil przynajmniej «kawatek»”.

Pomagano ubogim (zachowaly si¢
spisy ubogich, ktérym udzielono pomo-
cy, z ponad dwudziestu miejscowosci),
chorym poprzez zaktadanie w parafiach
,domow dla chorych 1 kalek” oraz wi¢z-
niom 1 jencom: ,.zgodnie z zaleceniem
synodalnym, biskupi mieli wyznaczyé
duchownego, ktéry byl zobowigzany
odwiedza¢ w kazda niedziel¢ tych, «kté-
rzy z powodu jakichkolwiek win znajdo-
wali sie w wiezieniach»” (Concilium Au-
relianese z 549r., kan. 20). Troske o nich,
takze materialng, zalecali duszpasterze

19 Podobnie bylo w Kosciele afryka-
skim. R. Pankiewicz pisze, ze ,,cz¢$€ sposréd
badaczy - i to niemata — sklonna jest nawet
przyjaé, iz to wilasnie zamozno$¢ chrzescijan
byla jedna z gtéwnych przyczyn ich przeslado-
wan” (Pienigdz w dzialalnosci dobroczynnej
KoSciota afrykariskiego za czasow sw. Cypria-
na, s. 114, zob. takze s. 115).
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réwniez wiernym, ,,zwlaszcza w okresie
postu”.

b) ,,Jedng z form pomocy byly ucz-
ty, okreslane dos¢ wczesnie przez
chrzescijan terminem «agape», ktdre
mialy wyrazaé¢ mitos¢ wobec braci i Bo-
ga” (J. Patlucki). Pojawily si¢ one ,,do-
piero w II wieku 1 od samego poczatku
byly oddzielone zdecydowanie od uczty
eucharystycznej”. Swe Zrédio maja w ry-
tualnych ucztach przy grobach me¢czen-
nikéw'' i w pomocy ubogim i wdowom,
stanowigc wyraz ,Jednosci wszystkich
braci w wierze”. ,,Trudno moéwi€ o ja-
kim$ jednolitym obrazie obrz¢déw czy
sposobie organizowania agap w calym
Kosciele”, cho¢ ,,z powodu wielu nad-
uzy¢ synody IV wieku staraly si¢ upo-
rzadkowaé sposOb organizowania po-
mocy charytatywnej oraz organizowa-
nia agap. Kanon 28. Konstytucji apostol-
skich ,,zabranial jednoznacznie urzadza-
nia agap w kosciotach”'?, a synody w Or-
leanie (533 r.) oraz w Tours (567 r.)
zwalczaly te instytucje, gdyz byla ,,Zréd-
tem nieporzadku, a nawet zgorszenia”.

¢) Réznorakie formy postugi w Kos-
ciele pierwszych wiekéw, w tym postugi
charytatywnej, wigze si¢ zazwyczaj z dia-
konem. Tymczasem tym, ktory ,,peini
ja oficjalnie we wspdlnocie koscielne)
pierwszych wiekéw, byt biskup. Do nie-
go nalezalo zarzadzanie 1 rozdzielanie
daréw, bez niego nikt nie mégt podej-

11 Jako takie ,,zwalczane byly na Zacho-
dzie przez Ambrozego 1 Augustyna, w tym sa-
mym czasie w Kosciele wschodnim byly apro-
bowane, o czym zaswiadcza m.in. Jan Chryzos-
tom” (Patucki, Agapy wyrazem braterskiej
mitosci chrzescijariskiej w KoSciele staroZyt-
nym, s. 211).

12 3. D. Mansi i in., Sacrorum concilio-
rum nova et amplissima collectio, t. 2, Leipzig

1923-1927, s. 569.
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mowac¢ dzialania, bo nie mialo ono war-
tosci; on najlepiej wiedzial, kto jest w po-
trzebie, 1 dzielit sprawiedliwie, tak ze
nikt nie moéglt by¢é pomini¢ty lub otrzy-
maé¢ przez pomylke wigcej niz powi-
nien” (M. Marczewski).

W kazdej wspolnocie koscielne)j by-
fa zorganizowana postuga petniona
w sposOb przemyslany 1 odpowiedzialny.
Przykitadem tego sa cho¢by prowadzone
do$¢ skrupulatnie specjalne rejestry
(matricula), do ktérych wpisywano oso-
by objete udzielaniem pomocy. Jesli
chodzi o w miar¢ dokladny spis charyta-
tywnych postug diakona, to posiadamy
taki wykaz w Testamencie Jezusa Chrys-
tusa. Dzieto to powstatlo w drugie; polo-
wie V wieku w monofizyckich kregach
na terenie Syrii. Poniewaz ow tekst
w szczegllnie obrazowy sposéb mowi
o kulturze charytatywnej tamtych cza-
sOw, przytoczmy jego fragment.

,On za$ [diakon]| niech wykonuje
w Kosciele to, co trzeba. Postuga za$
jego jest tego rodzaju. Niech wypetinia
najpierw jedynie to, co mu biskup zleci.
Niech bedzie réwniez doradca calego
kleru i jakby misterium lub symbolem
Kosciola powszechnego. Niech ustuguje
chorym, pielgrzymom, wspiera wdowy,
niech bedzie jakby ojcem dla sierot,
niech odwiedza domy biedakéw, by nikt
nie znalazl si¢ w ucisku czy tez cierpiat
z powodu choroby lub nieszczescia.
Niech odwiedza domy katechumendéw,
by wzmocni€¢ chwiejnych, a pouczy¢ nie-
swiadomych. Niech odziewa 1 przystraja
mezow, ktorzy zmarli; niech grzebie
pielgrzyméw; niech bedzie przewodni-
kiem tych, ktérzy wywedrowali ze
swych siedzib lub zostali wygnani; niech
zawiadamia Kosciot o tych, ktérzy znaj-
duja si¢ w biedzie; niech nie przeszka-
dza biskupowi, lecz jedynie w niedziele
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wspomni mu o wszystkim, by byl powia-
domiony. Podczas zgromadzenia niech
bedzie straznikiem 1 niech si¢ przecha-
dza po kosciele, baczac, by nie znalazi
si¢ zaden wiercipi¢ta, zartownis, szpieg
albo gadula; takiego niech publicznie
przywota do porzadku lub wyrzuci za
drzwi takiego, ktory zastuzyt na karg,
aby pozostali nabrali szacunku |[do
miejsca]. Jesli ten ostatni poprosi, by po-
zwolil mu na komuni¢, niech go pod-
trzyma na duchu. Jesli zas bedzie trwat
w swoim grzechu albo w swoim szalen-
stwie, niech o nim powiadomi biskupa,
odsunie go na siedem dni i wezwie z po-
wrotem, aby nie odpadl. Jesli po powro-
cie ciggle bedzie trwal w swoim grzechu,
niech bedzie wykluczony, dopdéki praw-
dziwie nie b¢dzie pokutowaé, nie przyj-
dzie do siebie i nie poprosi pokornie,
aby go przyjaé. Jesli diakon przebywa
w miescie potozonym nad brzegiem mo-
rza, niech odzieje i pochowa tego, kto
zginal w katastrofie morskiej. Ponadto
niech sprawdz1 w zajeZdzie, czy nie znaj-
duje si¢ tam kto chory, ubogi albo zmar-
ty. I niech o takich pouczy Kosciél, aby
im zapewnil opieke, jak to wypada po-
magaé kazdemu. Paralitykéw 1 obloznie
chorych niech obmywa, aby 1 oni chocby
w ten sposéb doznali ulgi w cierpieniu.
Kazdemu w Kosciele niech odda to, co
mu si¢ nalezy”'”.

d) ,,Idea goscinnosci jako wyraz kul-
tury i religijnosci w ujeciu homeryckim
utrzymuje si¢ az do pdéZznego antyku”
(H. W¢jtowicz). W chrzescijanistwie po-
siada ona takze walor religijny, co naj-
lepiej ujat Sw. Augustyn: ten, ,,kto prak-
tykuje goscinnosé, chce spotkac Chrys-
tusa” (Sermo 235, 3; 236, 3).

> T 34. Rahmani 81-83; thum. M. Wojta-
szak.
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Interesujgca jest tu takze praktyka.
Ot6z Didache, dokument konca I wieku,
zaleca, aby kazdy, kto przybywa w imi¢
Panskie, byl przyjmowany w goscing,
lecz jesli pozostanie diuzej niz trzy dni,
,powinien pracowaé w swoim zawodzie
i zarabia¢ na swoje utrzymanie |[...], jesli
nie chce stosowac si¢ do tego zalecenia,
jest on kims, kto Chrystusa czyni Zréd-
tem zarobku”.

Podobng mysl spotykamy u sw. Am-
brozego, ktory ,,zastepuje nauk¢ Cyce-
rona o uprzejmosci (beneficium) przez
nauke¢ o chrzescijanskiej dobroczynnos-
ci, ktora nalezy praktykowad z rozwaga,
nierozrzutnie wobec natretnych ani ska-
po wobec zyjacych w niedostatku”.

e) Na przykladzie problemu niewol-
nictwa mozna przesledzié, jak znaczacy
wplyw na przemiany zycia spoleczno-
-gospodarczego mialo chrzescijanstwo,
jak w spos6b ewolucyjny, a nie rewolu-
cyjny, dokonywaly si¢ przemiany.

Sw. Ambrozy biorac w opieke bie-
dakéw 1 niewolnikéw pouczat ich pa-
now, aby patrzyli na nich ,jak na istoty
natury podobnej do nich”. Gdy w V
wieku idealy monastyczne znajdowaty
coraz wigcej zwolennikow wsrod nie-
wolnikéw, znany ze swej pryncypialnos-
ci papiez Gelazy (492-496) ,,zatroszczyt
si¢ rychio, w obliczu niebezpieczenstwa
zbyt licznych zgloszen niewolnikéw do
zycia zakonnego, o zwrdcenie uwagl na
koniecznos$¢ zgody pandéw na pismie lub
w inny legalny sposéb” (Sz. Pieszczoch).
Czterdziesc1 lat pdZniej ,,pojawily si¢
pierwsze przepisy regulujagce prawnie
warunki zrzucenia kajdan na rzecz przy-
jecia wigzéw zycia zakonnego, gdy ce-
sarz Justynian zarzadzit jednakowy no-
wicjat dla wolnych i niewolnych, trwaja-
cy trzy lata przed przyj¢ciem tonsury
1 habitu”.
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Pod koniec okresu patrystycznego
w dzialalnosci wychowawczej Kosciota
na rzecz ulzenia doli niewolnikéw moz-
na wyrézni¢ dwa kierunki dziatan.
Pierwszy dotyczyl starania ,,0 wykup
niewolnikéw tam, gdzie to bylo mozli-
we”, a drugi — zwigzania z uwolnieniem
niewolnika wczesniejszego nauczenia
go jakiegos$ rzemiosta, ktore zapewnito-
by mu utrzymanie.

f) ,,W poczatkach chrzescijarnistwa
wyznawcy Chrystusa cz¢sto znajdowali
si¢ w wi¢zieniach, w zwigzku z czym ist-
niala ciggla okazja, by ci, ktérzy pozos-
tawall na wolnosci, roztaczali nad nimi
opieke” (J. Grzywaczewski). Wi¢Zniami
opiekowali si¢ prezbiterzy, diakoni,
a takze wierni $wieccy. Opieka ,,obej-
mowala nie tylko sprawy bytowe”. Po-
dejmowano takze wysiiki, by ,,dla uwie¢-
zionych odprawia¢ Eucharysti¢”, udzie-
lano chrztu, prowadzono zorganizowa-
ng — na ile to bylo mozliwe — pomoc
duszpasterska.

g) Opracowanie dotyczace spelnia-
nia ,,uczynkéw milosierdzia w Swietle
starozytnych regut mniszych” (B. De-
gorski), a wigc Sw. Pachomiusza, sw. Ba-
zylego Wielkiego, sw. Augustyna, bis-
kupa Edessy Rabula, tak zwanych Re-
gut Swietych Ojcéw, $w. Cezarego z Ar-
les, tak zwane) Reguly Mistrza i1 $w. Be-
nedykta, wazne jest ze wzgledu na zala-
czong bogatg bibliografi¢ przedmiotu.

h) Szczegdélnie warta odnotowania
jest monografia ks. Stanistawa Longo-
sza poswiecona ksenodochium, czyl
wczesnochrzescijariskiemu  hospicjum,
a wi€c jego nazwie, genezie, rozwojowi
w poszczegllnych regionach Kosciota
oraz jego organizacji: ,,Po uzyskaniu
peine) wolnosci na poczatku IV wieku
Kosciél, obok dotychczasowych form,
zaczal wspomagaé biednych 1 potrzebu-

jacych w sposéb jeszcze bardziej zorga-
nizowany — poprzez tworzenie, najpierw
na Wschodzie, ré6znie nazywanych no-
wych instytucji, jak: «ksenodochia» —
gospody lub schroniska dla pielgrzy-
mow 1 ubogich podréznych, «nosoko-
mia» — publiczne szpitale, ktérych dotad
nie znali ani Zydzi, ani spoleczeristwo
grecko-rzymskie (z wyjatkiem waletudi-
nariow dla niewolnikéw 1 lazaretéw
wojskowych od czasOw cesarza Augus-
ta), a ktére s3 oryginalnym tworem
chrzescijan; «orfanotrofia» 1 «brefotro-
fia» — przytulki dla sierot i niemowlat
(gléwnie podrzutk6éw), «gerontokomia»
— przytuiki dla starcéw, «ptochotrofia» -
przytulki dla ubogich (na Zachodzie
zwane tez diakoniami), organizowane
najcz¢sciej przy klasztorach i przy do-
mach biskupich, «lobotrofia» — przytulki
dla inwalidéw 1 kalek, czy wreszcie
«pandocheia» poréwnywalne do na-
szych hoteli”.

Sam termin ,ksenodocheion” jest
»~pierwsza chrzescijaniska nazwa zaktadu
dobroczynnego, z ktérego z czasem wy-
tonily si¢ inne. W literaturze patrystycz-
nej spotykamy go od 2. pol. IV wieku”.
W formie zlatynizowanej ,ksenodo-
chium” przyjeh Ojcowie Kosciola na
Zachodzie, a w péZniejszym okresie t¢
nazwe ,zestawiano nierzadko z nazwa
«matricula» lub «diaconia», a jeszcze
czesciej wiazano ja z «oratorium» i «mo-
nasterium», co $wiadczy, ze instytucje te
zakladano przewaznie razem z klaszto-
rami lub przy klasztorze™.

Poczatkéw ksenodochiow nalezy
szukaé¢ ,,na Wschodzie, a moze nawet
w Syrii”, 1 to dopiero za czaséw Kon-
stantyna Wielkiego. Od tego czasu roz-
powszechnily si¢ w calym Owczesnym
Swiecie. Na ich czele stal ,$wiecki lub
duchowny kierownik”, ktéry byt repre-
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zentantem biskupa. ,,Biskup bowiem
byt oficjalnym kuratorem wszystkich in-
stytucji charytatywnych, ktére do cza-
sOw Justyniana stanowily cz¢s$¢ majatku
koscielnego”'®. Czasem zarzadca tego
typu instytucji byt archidiakon lub prez-
biter. Do ich obowigzkéw nalezalo
»przygotowanie lézek, poscieli i tego
wszystkiego, co jest niezb¢dne ludziom
biednym i chorym, a gdyby dobra kos-
cielne nie wystarczaly na ich utrzymanie
- takze zbieranie przez diakonéw cig-
glych skladek od wiernych zaleznie od
ich zamoznosci”.

Natomiast niewiele informacji po-
zostalo na temat nizszego personelu,
ktory bezposrednio dogladal chorych
1 ubogich. Z pewnoscig byli to diakoni,
lekarze, kucharze 1 pielegniarze. Ksigdz
Longosz pisze, ze ,,mozna stusznie przy-
puszczaé, ze personel specjalistyczny byt
przynajmniej cz¢Sciowo wynagradzany
bezposrednio przez zaklad albo przez
wiernych”. Nie brak bylo 1 wolontariu-
szy, ktérzy rekrutowali si¢ sposrod
~wdow, dziewic 1 diakonis, a takze
zwyktlych wiernych |[...]. Dla niektérych,
zglaszajacych si¢ dobrowolnie, praca
w ksenodochium byta pokutg i wynagro-
dzeniem za popelnione grzechy, dla
skierowanych za$§ do niej duchownych
— za wyraz nielaski biskupa, a nawet za
swego rodzaju wiezienie”.

O wygladzie ksenodochium mozna
wnosi¢ po zachowanych ,resztkach ar-
cheologicznych”. Byly zakladane w ta-

4 ,0d czaséw Justyniana natomiast
wszystkie zaklady charytatywne przestaly byé
cz¢scig majatku koscielnego, ale otrzymywaly
swa autonomi¢, posiadajac zas swojq moralng
osobowo$¢ prawng jako «piae causae» poddane
byly nadal pod administracyjng i1 duszpasterska
opieke¢ biskupa” (L ongosz, Ksenodochium -
hospicjum wczesnochrzescijariskie, s. 321n.).

kim miejscu, aby ,,z jednej strony nie
przeszkadzaé zyciu wspéinoty zakonne;j
lub sanktuarium, z drugiej zas mieé
w poblizu kosciol”.

Utrzymanie licznego ksenodochium
bylo kosztowne. ,,Jako instytucje osobo-
wo prawne (piae causae) byly w znacz-
nej mierze optacane przez panstwo, cie-
szac si¢ w tym wzgledzie wieloma przy-
wilejami”. Jesli chodzi o przytulki para-
fialne, to byly one wspierane ,,przez dat-
ki pieniezne od wiernych”, a na przytul-
ki klasztorne zakony przeznaczaly
»,pewng ustalong (dziesiatg lub wiekszg)
cze$¢ swych stalych dochodow™.

4. Zagadnienie opieki spolecznej
1 postugi charytatywnej w ,,Swiecie Bib-
lii” w prezentowanym zbiorze materia-
I6w nieslusznie zostalo ograniczone je-
dynie do przedstawienia ,,rozdawnictwa
pieniedzy w poZznym Cesarstwie rzym-
skim” c¢zy do niezbyt przekonujaco uka-
zanej roli ,asklepiejonéw jako osrod-
koéw opieki nad chorymi w starozytnos-
ci”’. Tym bardzie) ze pieniadz ,.trafial
[...] do rak nie tylko biedakdw, ale sto-
sownie do rangi obdarowanych - pie-
nigdz zloty i1 srebrny wyzej usytuowa-
nym, miedziany [brazowy] biedniej-
szym” (J. Jundziit).

Z kolei podjecie préby odpowiedzi
na pytanie, ,,w jakim stopniu asklepiejo-
ny, procz funkcji religijnych, pehnity role
osrodkéw opieki nad chorymi” w staro-
zytnym Egipcie czy w grecko-rzymskim
antyku (D. Musial), pozostawia wraze-
nie braku opracowan dotyczacych tej
problematyki'”.

15 Zagadnienia te zostaly opracowane
w pracy Diakonie — biblische Grundlagen und
Orientierungen (red. G. K. Schifer, Th.
Strohm, Heidelberg 1990); E. Brunner-
-Traut, Wohltitigkeit und Armenfiirsorge im
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W sposéb niezadowalajacy przed-
stawiono zagadnienie postugi charyta-
tywnej w Biblii. Ograniczono si¢ bo-
wiem do zaznaczenia problemu w Sta-
rym Testamencie, nie zatrzymujac si¢
nad zagadnieniem Chrystusa Stugi 1 dia-
konii jako charyzmatu i wzoru zycia
gminy nowotestamentalnej 1 Kosciota
w ogole, a w pierwszych wiekach
w szczegoblnosci. Tym samym zagubiono
teologiczne odniesienia do refleksji Oj-
céw Kosciola o zwigzkach stuzby Bozej
1 ofiary, milosci Boga 1 bliZniego, miste-
ryjnej obecnosci wywyzszonego Pana
w ubogim i potrzebujacym'®.

Przedstawiony tu tom , Vox Pa-
trum”, mimo wskazanych zastrzezen,

Alten Agypten, s. 23-43; K. Thraede, Sozia-
les Verhalten und Wohlfahrtspflege in der grie-
chisch-romischen Antike (spite Republik und

friihe Kaiserzeit), s. 44-65.

stanowi wazne opracowanie problemu,
ktory nie zawsze jest dostatecznie doce-
niany w postudze zbawczej Kosciola.
Z pewnoscig wspolczesny Kosciét moze
si¢ wiele nauczy¢ od wiekéw minionych.
Jednoczesnie z niepokojem zauwazam
brak nalezytego wykorzystania pomy-
stéw 1 intelektualnego wysitku patrolo-
géw polskich, ktérych opracowania nie
zyskuja zwieniczenia w postaci interdys-
cyplinarnie opracowanego studium
problemu. Stanowitloby ono niebagatel-
n3 pomoc dla praktyki Kosciota. Kazdy
bowiem tematyczny zeszyt ,,Vox Pa-
trum”, uzupelniony przez inne dyscypli-
ny teologiczne, mégiby stanowié kapi-
talng pomoc duszpasterska.

16 W redagowanej przez Schifera i Stroh-
ma pracy problematyce tej poswi¢cono ponad
300 stron!






